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INTRODUCCION

El Uruguay de fines del siglo XIX y principia®l| siglo XX fue receptor de
distintas corrientes migratorias, estas se halldima el proyecto modernizador del
batllismo que impulsé un modelo integrador con ldigéica homogeneizante, es decir se
busco uniformar las distintas identidades cultwale los inmigrantes para construir
una sociedad nacional.

Desde hace algunos afios se ha producido el inpené$os estudios de las
especificidades de las subculturas migratoriad @ais, reconociendo el protagonismo
que éstas poseen en la conformacién de la cultuguaya. En este aspecto se integra a
la vision homogénea la idea de un Uruguay muliicalt mediante el estudio de las
distintas comunidades Yy la revalorizacion de [osi@s hechos por las mismas.

Este articulo busca sacar a luz las contribucigneda cultura rusa ha aportado
a lo largo del tiempo. En la primera seccion ab@wh@s los momentos iniciales de la
vida de los inmigrantes rusos en San Javier, ii@alonos en un personaje clave y
decisivo en el destino de la colonia, Basilio LubKondador del pueblo. Existen
diferentes interpretaciones que se mantienen bhdia de hoy sobre el papel que tuvo
en la colonia. En la segunda seccion se encueatmescripcion de dos tipos de
estrategias de insercion en la sociedad uruguaglppsterior mantenimiento de las
costumbres y tradiciones culturales de las doscteigades mencionadas. En la tercer
seccion indagaremos sobre el impacto que tuvo wentevnacional como fue la
dictadura (1973 — 1984) en el pueblo de San JgJas consecuencias que generd entre
sus habitantes y a nivel general en el pais.

Utilizamos para la elaboracion de este articuldirdess entrevistas que realizamos a
descendientes de inmigrantes rusos en San Jakentevideo, teniendo como punto
inicial de contacto los Centros Culturales Maximmrki También se obtuvo
informacion documental de diarios, libros, cartasspnales e internet.

Para la aproximacion a la colonia Ofir utilizamas dbservacién y entrevistas
informales ya que en esta comunidad no se perinéteceso con cdmaras y aparatos de

grabacion.



PRESENTACION DE LA COLONIA DE SAN JAVIER

Una de las causas de la inmigracién rusa en eluagu@ comienzos del siglo
XX, se debi6 a motivos religiosos. El cristianisrododoxo en Rusia, fiel a su
caracteristica no mostraba ningun tipo de toleeafiente a otras expresiones religiosas.
Asi fue el caso de la religion denominada “NuevadB liderada por Basilio Lubkov,
escindiéndose de la iglesia ortodoxa que para eesogobernaba junto a la autocracia
Zarista. Habiendo sufrido encarcelamientos, fusgamos, destierros, su “guia
espiritual” comenzd su recorrido por diferentestides, entre ellos Canada, Estados
Unidos para afincarse con sus seguidores y creacamunidad agricola.

Precisamente en su estadia por Estaddidos) Lubkov se encuentra con el
entonces Consul del Uruguay José Richiling a gléesurge el interés de radicar a los
campesinos rusos en Uruguay. En contrapartideprivenviados delegados uruguayos a
Rusia para visitar la region en donde vivian olstetdd una impresion favorable por lo
gue se aconsejo y resolvio la radicacion de Eedide Nueva Israel en Uruguay.

En 1913 llegaron los primeros inmigramasos en grupos de 20 y 30 personas a
Montevideo hospedandolos en La Casa de los Innteggmorque aun el gobierno no
habia resuelto cual seria la tierra que les enticaga

La primera impresion de los rusos en Uruguay no buena, La Casa del
Inmigrante era “un hacinamiento indescriptible” §Bo“El Litoral”. 1963), “en un
galpén de 5 x 8 metros con dos excusados, sin msighl utensilios, convivieron
durante meses hombres y mujeres, nifios y ancidaosayoria de ellos durmiendo
sobre el piso de cemento” (Udaquiola, 1996:14)o Réitiempo transcurria, “no habia
tierra disponible (...) habia que esperar decrg@syluciones. Todo muy lentamente
(...) se cundié la voz de que todo habia sido ga®o’ (El Litoral,1963).

Luego de cuatro meses en Montevideo, se les otorghas tierras en el
departamento de Rio Negro pertenecientes al Dé Hepalter, quien en ese entonces
era Ministro de Fomento y Agricultura, zarpand@®Ilde julio de 1913 a bordo del “18
de julio” y del “Tangarupa” trescientas familias demigrantes rusos, llegando
“PuertoViejo™el 27 de julio de 1913.

El panorama no mejoraba, tenian la tierra percbasta&asi sin dinero, pocas

herramientas y los alimentos eran escasos, nesedtd facil su instalacion, pero ya no

! Nombre que se le dio a la zona donde desembartz@nimeros inmigrantes rusos al borde del Rio
Uruguay.



podian volver atras y a su vez “impulsados por dsgtica cristiana, los rusos
continuaron su tarea” (Udaquiola, 1996:15). Aunque contaban con un poder
econdmico, el campo les proporcionaba lefia y paja poder ir construyendo las
Isbag, construyeron hornos y un galpén grande en dommeian todos juntos y
realizaban también las asambleas y reunionesastigila 8brafig. Cultivaron maiz,
trigo, lino, avena, sandias construyeron bodegasnalino harinero. Desde su tierra
natal habian traido semillas de girasol que paépdeca, en el Uruguay, no se conocian
creandola primera aceitera y siendo asi su prip@iteimportante para el pais.

Asi fue el nacimiento de San Javier, nombre elegido los colonos, como
homenaje al hijo fallecido de los Espalter, en dgcaniento por la ayuda recibida de
parte de esta familia.

Desde su llegada los colonos rusos tuvieron unanébumteraccién con la
sociedad uruguaya, recibian ayuda de distintasopasstanto de vecinos como de
comerciantes que les acercaban las mercaderiasanesey en especial alimentos. Por
su cuenta, el Dr. Espalter les ayudaba en todauto mpdia logrando conseguir una
lancha para trasladarse a Paysandu por herramidietzes a los enfermos y ser una
gran salida comercial durante muchas décadas patedios colonos comercializaban
sus productos. Por tierra con carros llenos decajoolla, boniato, sandia, zapallo, etc,
tenian una rutina donde cumplian con los distipgaidos que los habitantes les hacian.
Al regresar a San Javier sus carros volvian corcdsss que les hacia falta, como
azucar, arroz, jabony yerba dado que adquirieftidbito de tomar mate.

A la vez que se integraban a la sociedad uruguag®ién mantenian sus
costumbres, sustentadas en uno de sus pilaresnfienti@ies como fue el mantener las
tradiciones culinarias realizadas en su lejana &usdn las variaciones de algunos
ingredientes que acé no tenian. En toda casa tabddidorsht(la sopa de verduras de
remolacha y repollo), edhaslik(carne de cordero en pinchos a las brasas), laagsep
salados, epiroj (pastafrola dulce, de zapallo, ricota o repolloyrighiqui (empanadas
de ricota hervidas y servidas con crema doble) kya una bebida elaborada a base de
miel que, segun dicen, “afloja las rodillas” .

La colonia tenia una estructura de funcionamiet@abperativa decidida por

Lubkov, todo los alimentos que se compraban o cibies por parte de los pobladores

2 Primeras construcciones con técnicas rusas

? Significa en ruso “culto”



de la zona eran puestos en el depdsito comun gnadcados entre los pobladores de la
nueva colonia. Lubkov dirigia la vida espiritual daeblo, y también la vida econdmica,
politica, convocando la confianza que siempre ldratenido.

En 1926 Lubkov regresa a Rusia junto con algunasliés sin saber con
exactitud cual fue su destino final, pero las an&sl transcurren entre la carcel y el
fusilamiento del “lider espiritual”.

En un comienzo tanto hombres como mujeres trabajabda quinta y con los animales,
pero las mujeres también tenian otras tareas, hacégehet, bordaban, cocian; desde
niflas aprendian -con un objetivo mas lejano- epgnar supridina, lo que seria su
apronte nupcial. Los casamientos eran grandesdieste podian llegar a durar tres dias,
la celebracién continuaba si el &nimo lo dictalamgbién mientras hubiera aun comida
y bebida.

En la actualidad el nimero de habitantes del puedsida en las 2600 personas
y ya desde 1914 se habia solicitado una escuelal9%8 se inauguro el Liceo popular
de San Javier. En la actualidad, la actividad atgiganadera sigue siendo su principal
fuente econdmica, junto con las empresas citriopfasestales que se han convertido
en importantes fuentes laborales. La apicultureotes rubro caracteristico de los
colonos por la manera especial de producir la mig¢ fue heredada de sus
antepasados.

En cuanto al idioma ruso se conserva poco en SaerJalgunos los mas
ancianos aun lo hablan con sus familiares, aunquel eastellano el que predomina.
Una de sus principales asociaciones es el Centtar@uMaximo Gorki creado entre el
afio 1965, donde se realizan las fiestas siendal@ralas por ejemplo, en la fecha de
conmemoracion de la fundacién del pueblo brindandalmuerzo con comidas tipicas,
danzas tradicionales a cargo del grupo “Kalinkalaymusica interpretada con la
Balalaica un instrumento tipicamente ruso.

Tal vez pocos uruguayos sepan de algunos de laoteapgue los inmigrantes
rusos hicieron al pais, primero la introduccion dehsol y méas tarde la industria
aceitera, y en segundo lugar la domesticacion slabajas en la zona. Pero fueron los
afios y los hechos de la dictadura los que hicigt@nel pueblo tomara protagonismo,
hoy en dia al mencionar San Javier generalmente asocia al nombre de Vladimir

Roslik, médico que mataron casi al término de d¢tadiura civico-militar.



PRESENTACION DE LA COLONIA OFIR

En el departamento de Rio Negro se encuentra atnaridad de descendientes
rusos, la Colonia Ofir, se encuentra a 14 kilongettel pueblo de San Javier. Si bien
ambos pueblo fueron fundados por descendienteardigrantes rusos, colonia Ofir
proviene de una region distinta a la de los priménmigrantes llegados en 1913 .

Ofir fue fundada en 1966 por inmigentusos pertenecientes a la religion
ortodoxa conocida como “Starovieri” (creyentes gosrantiguos) siendo uno de los
elementos principales que los caracteriza y deforao comunidad. Antes de llegar a
Uruguay tuvieron un largo peregrinar por distinpestes del mundo dado que eran
perseguidos por sus creencias religiosas. El onifgesu religibn se remonta al siglo
XVI cuando se produjo una division en la iglesitodoxa rusa, imponiéndose cambios
en los ritos que se practicaban, algunos clérigms rgchazaron estas modificaciones
fueron perseguidos, por lo que debieron emigrar.

El principal destino de los “Starovieri” fue Chirflanchuria y Alati) hasta
1958, donde nuevamente fueron perseguidos, y adumnaor la ONU viajaron a
América, llegando a Brasil al Estado de Parana.c&wdo nuevas y mejores
posibilidades partieron nuevamente, ésta vez omrshs destinos: la Provincia de Rio
Negro en, Argentina, Canada , Nueva York, NuevsejerAlaska y Uruguay.

La organizacion de la vida cotidianal@rtolonia se basa en la religion, para

ello poseen un calendario propio que difiere edia8 con el calendario gregoriano.
El calendario rige distintos aspectos de la viddadeomunidad, con respecto a las
comidas, esta indicado lo que es permitido o noecoem determinados dias, en lo
referente a los nombres para sus hijos, estosspamelen con el nombre del santo del
dia de su bautismo.

Concurren a la iglesia los sabadostartie y los domingos desde las cuatro de la
mafiana hasta las ocho de la noche, éste es su diniae descanso, es sagrado no
pueden trabajar, la religibn no se los permite. tagmonias consisten en cantos y
lecturas de los textos sagrados -su Biblia- quénesh eslavo antiguo, el pastor que las
dirige es elegido por los hombres de la comuniBadas casas cada habitacion tiene un

altar, con sus santos que decoran con cortinastasd



El caracter endogamico es otro elemento a desticamion matrimonial es
entre integrantes de la misma religion, se tieneuemta el parentesco, es decir, que no
sean parientes cercanos y para eso se relacionaolomias en otras partes del mundo.
Cuando se casan la despedida de soltera dura glias;das mujeres ayudan a la novia
con los aprontes de los distintos trabajos-bordadacteristicos, que luego seran
presentados en la fiesta ante los invitados. Learn&ntos se realizan los domingos
luego de rezar. Durante la ceremonia a la novie $mcen dos trenzas diferenciando,
de ésta manera, las mujeres que se han casadascgud aun son solteras, sin importar
el hecho de estar casada o0 no la cabeza debeadew@sierta con un pafiuelo. La fiesta
del casamiento dura tres dias y la edad permitida @l matrimonio es a partir de los
trece afios hasta los sesenta y tres.

Otro elemento caracteristico de la mi@elo es el idioma, se habla
predominantemente ruso, son muy pocos los que sspaiiol. Esto se genera porque
los nifios no concurren a la escuela, desde pequefidedican a ayudan con las tareas
del hogar y del campo, su socializacion se enmamcal &mbito de la comunidad y de
la familia ligada a la reproduccién de sus cost@spla familia es vista como un valor
en si mismo, pilar fundamental de la colonia judn la religion.

Sus rubros de actividad econdmica comprenden laudigira y ganaderia,
cultivan papas, boniatos, maiz, trigo, etc., predumiel, crema de leche, crema agria,
manteca, ricota, queso, milanesas de soja y paracasincipalmente para consumo
propio pero también venden a otras localidades cBmysandi o Montevideo. En el
verano hacen conservas de comidas las que utdizanvierno, dentro de las cuales se
encuentran salsas, dulces, pickles, vinagre casen@ otros. Por religion no esta
permitido comprar ni consumir productos fuera dedlnia .

Una de sus principales fuentes de ingresos censistlos bordados que las
mujeres realizan, éstos se venden a otras comuwsdatdrovieri del resto del mundo y
también en Montevideo. En lo que respecta a sinvesta las mujeres confeccionan la
ropa, consiste en una jumper larga, un cinto bargalds mangas hasta las mufiecas, la
cabeza siempre cubierta ya que no se muestracellme hombres visten pantaldn, faja
y camisa bordada, usan barba.

Esta comunidad no tiene acceso a los medios mad@®municacion como
ser la radio y la television, esto es asi porgueligion que profesan no lo permite.

Las casas de la colonia son de diferentes masrialgunas de madera otras de

ladrillos. Los bafios estan fuera de la casa, lbsscson de tierra y no se ven a muchas



personas caminando por el lugar porque se escateldss visitantes. Los nifios son
mMAas aventureros y juegan con eso de mostrarseopdEyse. No se permite tomar fotos

de la colonia ni de ellos.



I) LUBKOV Y EL INICIO DE LA VIDA EN SAN JAVIER

El sentimiento de pertenencia a una comunidad saifissta social e
individualmente mediante la identificacion de refdges y costumbres orientadas por
valores culturalmente compartidos. Uno de losggonistas ineludibles como forjador
de éste sentimiento de pertenencia en San JaweBasilio Lubkov fundador del
pueblo. Sobresale en la mayoria de los relatos eomimer nato que rigié la vida de la
colonia en sus primeros tiempos. Sin embargo, gonak de las opiniones relevadas
denotamos que difieren en ciertos aspectos salpersonalidad del mismo y el papel
que jugo en la colonia.

Las diversas fuentésonsultadas, cuentan la historia de distintas raanéqui
se hard referencia tanto a los acuerdos, como @uois disimiles ya que no se
considera a ninguna de ellas como LA historia adsscrita, sino que lo que se busca
es desplegar el puzzle de interpretaciones posypktender con la misma seriedad a
todas ellas. Basandonos en las palabras de AntGoimejo Polar, es necesario
“subrayar, sobretodo, la naturaleza agudamentédgdiea de las operaciones que fijan
la imagen del pasado y disefian la ruta que condiesele él, hasta el presente, nuestro
presente. De alguna manera, esta es la tradicodresponde a la historia, pero a una
historia pasible de ser asumida como propia” (Madel1992:100). Por tanto la
referencia a los hechos de este periodo histéraso permite concebir las distintas
visiones y conflictos que se descubren al con@can personaje tan ambivalente como
Basilio Lubkov.

Lubkov fue el protector de las almas en San Jagleguia espiritual y lider de
la religién que su pueblo profesaba (Nuevo Isrdel)pogré gracias a su carisma y su
don para movilizar masas. Esto lo podemos fundtanahver que fue el forjador de la
inmigracion rusa en Uruguay, lo acompafiaron 300li@smue confiaron sus ilusiones
y esperanzas de una vida mejor.

Los inmigrantes rusos de principio de siglo, seadarizaron como una
comunidad religiosa que llegé al pais en buscébeetdd de culto y buenas tierras para
sembrar. Si bien esto es asi, se desprende daettasistas que no todos aquellos que

poblaron San Javier pertenecian a la religion dedvd Israel,'En realidad el grupo

4 Cartas, diarios, material de Internet.



mas grande vino por religién, pero muchos poretho de buscar un lugar diferente
para vivir'(Javier).”

En el transcurso de los afios consecutivos contaiutujo de inmigrantes a
San Javier, provenientes de otras regiones y pos atotivos. Algunos vinieron por el
clima de conmocién politica que se vivia en Rugéaque se advertian los primeros
movimientos revolucionarios. Més alla de las rasomgee tuvieron para emigrar,
lograron radicarse en el Uruguay y conformar urlaatividad articulada entre si. Los
diversos origenes no restan unidad al pueblo de&aer.

La organizacion de la vida en la colonia giré es gumeros tiempos en torno a
la religidn, ésta dictaba las normas de condustegair para todos los que alli viviesen.
Las celebraciones del culto en la Sabtaf@sistian en reuniones donde se cantaban
salmos que escribia Lubkov, éstos trataban sabvelé diaria y buscando una mejor
convivencia entre los fieles. Al preguntarle a Maen que consistia la religion nos
comento: La religion es el reino de Dios, esta en la tierem, cada persona, (...) todos
los individuos lo pueden sentir dentro suyo, delaay elevar la plegaria en cualquier
lugar, (...) todos nosotros lo entendemos a#il.'visitar la Sabrafia en San Javier uno
puede apreciar que no hay iconos religiosos, cotoor® por ejemplo, en las iglesias
catolicas donde se hallan imagenes de cristo erutay de la virgen Maria entre otras.
En las paredes del lugar encontramos fotos antigieagodos lo fieles que han
concurrido alli, de las celebraciones y principatte fotos de Lubkov. Segun antiguos
textos que existen en la Sabrafa, Lubkov fue nodebea Rusia conductor del Nuevo
Israel con veintin afios de edad, desde entoncedestcaba su habilidad para
convocar a la agente y despertar adhesiones.

A través de los relatos podemos hacernos una eléa dificil que fue para los
primeros colonos asentarse en éstas tierras. Edgrenconstrucciéon del pueblo desde
cero no hubiese sido posible sin un alto gradontdegracioén, forjada gracias a su
practica religiosa en la vida colectiVaosibilitando mutuamente que se ayudaran, se
alentaran y se estimularan en la adversidad”’(AngEBta integracion les permitid, en
un principio, hacer frente al medio que result@poialmente hostil, dadas las precarias

condiciones de su asentamiento.. Muchos recuemiammtitud al Sr. Espalfey su

® Extracto de entrevista a Javier descendienterdigiantes rusos, docente del liceo de San Javier.

® Lugar donde se desarrollan las reuniones religiosa

" Mary es en la actualidad la encargada de la Sabrafi

8 Espalter era ministro de Fomento y Hacienda deiegno de Batlle y Ordéfiez, duefio de las tierras
donde se asentaron los colonos.
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familia por la asistencia brindada en la obtendértierras, y el préstamo de algunos
caballos y arados para que los colonos pudieraajaalos campos.

Esta comunidad trabajé muy duro para salir adelaste mucho ingenio y
aplicando las técnicas traidas desde la lejanaaRUshian diferentes oficios, lo que les
permitid la creacion de herramientas para el tmalagjricola y la construccién del
pueblo;Vinieron de all4 gente preparada de todos los ifi; en toda las cosas. (...)
Porque all4d en Rusia en el servicio militar, loseparaban en oficio”(Mary).Una
técnica que se destaca es la produccién artesaalindgiel desconocida en la zona hasta
el momentd. Como sefiala una de las entrevistati@sando vino el inmigrante ruso,
la abeja existia en Uruguay, pero ellas estabaneérmonte, silvestres, salvajes,
entonces el inmigrante ruso las domesticé y laserm®d a explotar’(Anaj® Hasta
nuestros dias la miel en San Javier es uno de dsités econdmicos para la
subsistencia de la poblacion.

La primer gran construcciéon fue un galpon de piedm@n fines comunitarios,
gue hasta hoy dia lo podemos apreciar en el puénacquel lugar se reunian para
comer, y celebrar sus reuniones religiosas, tamdeejuntaba todo lo que se producia,
era conocido como la cooperativa. Operaba comoram @macén que centralizaba la
vida econémica de San Javier. El régimen del comerbasaba en el trueque, no con
plata en la mano sino repartiéndose la mercaderia |p subsistencia de los colonos
entre cosecha y cosecha.

Como todo sistema de produccion comunitaria éstéaten regente, aqui
volvemos a referirnos a Lubkov quién ademas deekguia espiritual de la Nueva
Israel, era el administrador de la vida econdmloas colonos trabajaban bajo su
supervision, se organizaban en grupos de cincopass Por la mafiana se les asignaba
una tarea a cumplir y trabajaban por el bienestaeil. Todos en la colonia tenian su
funcién, hasta lo mas pequefios ayudaban en el ggogle la comunidad, asi lo
muestra el relato de Mary:trabajaban los chicos, traian palos, las mujeres
amarraban, los hombres araban, adiestraban bueges esos trabajos. (...) Después
a plantar verdura y a vender por las estancias, ga@ucar a la gente en la campafia.”

En lo que se refiere a las manifestaciones cuéisydh mayoria de los relatos

concuerdan en que eran acotadas a las celebracenesSabrafia los dias domingo,

° Lo singular de la misma son las medidas utilizgeas los panales donde se recolecta la miel.
10 Extracto de entrevista a Ana Semikin descendigat@migrantes rusos, trabaja en el Centro Cultural
Maximo Gorki de San Javier.
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donde se expresaban a pleno los bailes y la massza Sin embargo la guitarra y el
acordedn eran prohibidos. En un encuentro infogoal una descendiente rusa nacida
en San Javier, nos narr6 una anécdota sobre l&niéaa época, al parecer su hermano
se escapaba junto con otros jévenes para reunireé reedio del campo a escuchar y
bailar tango, que por ese entonces no estaba mymiEn una carta autobiogréfica
escrita por Vasili Gorlo, descendiente de rusosidoaen San Javier y que actualmente
reside en Australia, nos encontramos con una visifita sobre Lubkov y como se
vivia en la colonia bajo su gobierno. En lo qudiata las posibilidades de expresién
cultural, él escribe'Lubkov no permitia ninguna expresion de alegrial@molonia, a
excepcion de las reuniones de los domingos conssiones de los “padres
espirituales”, y las aburridas canciones escritasr @l.” Catia, biznieta de Lubkov,
posee unos recuerdos mas amenos, segun nos cusmtaintaban las cosas que ellos
mismos componian. Hay una cancion que la hizo Bakilbkov cuando muere la
segunda sefiora de él, Natalia Gregoria, que se dlarpajarito mio, €l la escribe
después de su muerte y mi madre la cantaba siemigirgras cocinaba.”

Haciendo hincapié en la descripcion que los dissimelatos hacen de la figura
de Lubkov, podemos ver que su poder en la colaaidoemidable, posiblemente como
resultado de la influencia que la religion tenia@dos lo &mbitos de la vida por aquel

entonces.

Lubkovistas y disidentes: de subditos a ciudadanos

El tiempo pasaba y el caracter abierto de la codathpermiti6 que muchos
jovenes contrajeran matrimonio con gente del ludaeilitando el aprendizaje del
idioma espafiol y las costumbres autdctonas. Lass hjj nietos de los primeros
pobladores nacidos en suelo uruguayo, crecém total ateismo, con los mismos
derechos que los ciudadanos de este {&&Sili Gorlo). Las nuevas generaciones
fueron tomando una distancia mayor con respeats adbitos religiosos y la forma de
vida propuesta. Asomé entonces una nueva manenairde el mundo, en donde las
viejas reglas carecian de la legitimidad de antafio.

Las tensiones dentro de la colectividad comenzasonsucederse. Las

discrepancias referian a la organizacion de lané@lp en particular a la conduccion que
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ejercia Lubkov sobre la misma. Surgié asi un grgaolonos disidentes que buscaba
retirar al “papa espiritual” de la tutela econémydagal que efectuaba sobre ellos.

Al abordar éste controvertido punto de la histdeeSan Javier, no podemos
dejar de mencionar nuestras principales fuente=sarta de Vasili Gorlo y las cronicas
de Solotariov publicadas en el diario “El Litoraé Fray Bentos, en el aiio 1963.
Solotariov fue uno de los primeros inmigrantes suggados al Uruguay en 1913. Fiel
discipulo de Lubkov en los comienzos, descubriéeddiempo, que éste no era sélo un
hombre ltcido, sino también muy audaz.

La controversia por los réditos de las actividadesnomicas fue uno de los
principales motivos de discordia. Al parecer eledinque enviaban los parientes de
Rusia llegaba a nombre de Lubkov, quien lo geshiara igual que con cualquier venta
0 compra que se realizara. Los subditos descondogamanejos que se hacian con
todos sus bienes, confiaban en el “padre espititBalun Vasili Gorldno era limpio”
con las gestiones administrativas, se aprovech@badesconocimiento del idioma
espafiol que tenian los colonos, infundiendo el mader expulsado de la comunidad
“hacia lo desconocido, mas alla del alambre, conmate’

Asimismo existian razones politicas queestaban a lubkovistas y disidentes. La
revolucion rusa de 1917 ocasion6 que el pueblodigira aguas en torno al tema,
agravando aun mas la situacion. Aquellos que estadacuerdo con la revolucion y la
derrota del Zar, fueron llamados “maximalistasniando una abierta oposicion al
“reinado” de Lubkov. Estos se vieron amenazados por logaaltes y beneficiarios de
Lubkov (lubkovistas) como relata Solotariov en sus cr@itaguno me detuvo y me
dijo: no le van hacer nada a nuestro papa Lubkévtiene muchos amigos en el
gobierno y Dios esta con él”.

Los que expresaban su desconfianza eran presiopatdasetirarse del culto,
como ocurri6 con el padre y el abuelo de Gorlo eenttros “hermanos”. El
cumplimiento de las reglas impuestas era estrigitaneontrolado por losperros del
sefiof, que era la guardia personal de Lubkov. Cualgtreesgresion de las mismas
podia provocar la expulsién del infractor y su fiéapnia menos que se mostrara de
rodillas ante el “papa”, se echara al suelo conntasos en la cabeza y le pidiera
perddn. Algunas familias abrumadas por la situapgmieron de la colonia hacia otras
tierras, especialmente a la capital del pais, daed@bicaron en el barrio del cerro

empleé&ndose en los frigorificos, tal fue el castadamilia de Vasili Gorlo.
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Los disidentes no se quedaron de brazos cruzadesl@mue entendian un
abuso de la autoridad desplegada por Lubkov. Emvialelegaciones a Montevideo
para entrevistarse con los parlamentarios y expsoerdenuncias,. asi también lo
hicieron en los diarios, con la esperanza de destit lider de la administracion de la
colonia. Sus esfuerzos dieron fruto, al poco aloptempo se designo una comision
parlamentaria que tenia el poder de investigarbtanacon cada colono de San Javier,
era el afio 1924. Pasaron cuatro dias en la colemiaevistandose con todos los
colonos, incluyendo a Lubkov con quien pasaronhogas y media hablando. Para uno
de los integrantes de la comision, estaba todogquasclaro, Lubkov habia hecho una
gran estafa y merecia ir a la carcel. Pero laluegm final demoro mucho tiempo, la
comision parlamentaria tardo varios meses en pgeir Lubkov entregara todos los
bienes y la administracién de la colonia.

Al ver gue las cosas no seguirian como hasta emsphebkov decidio regresar
a Rusia por invitaciéon de su pais. Para ello veladidayor cantidad de bienes que pudo
para obtener plata e irse, era el afio 1926. Eisianvde Gorlo, Lubkov y su tesorero
Zabelin hipotecaron en el Banco Hipotecario toddiéara de San Javier, la que para
esa época era propiedad de los colahas “herencia” del “papa espiritual” retraso el
desarrollo de la colonia en los afios que siguigteron que hacer frente a las deudas
entregando parte de sus cosechas como forma deapag@creedoreSLa promesa de
tierra por el gobierno hubo que buscarla por slosp por sus medios. El “caudillo”
Lubkov resulté ser un hombre falto de honor”.

En el transcurso de nuestra investigacion fuimesuleriendo que ésta vision
de la historia de San Javier parecia velada ponamto de silencio por el hecho de que
muchas de las entrevistas restaron importancia digidentes. Es poco lo que se sabe
acerca de ellos, Gorlo expresa que es justametatelds de las razones que lo motivo a
escribir: “Algan dia, nuestros recuerdos puedan servir parataola historia de
nuestra inmigracion rusa en el Uruguay, para quenggaciones futuras sepan la
verdad. La verdad que refiere es “su verdad”, una pieras del puzzle de
interpretaciones posibles que existen sobre éstidn.

Lo que subsiste en la memoria de los Sanjavieri@ossi, es una clara
preeminencid de una visién que hermana e integra, presentskolucomo el “papa

espiritual”. El siempre buscé el bienestar de swebpy con una legitimidad

1 Dado que se encuentra esta imagen en la mayolda delatos y materiales examinados.
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incuestionada, tanto en sus logros como en sudedzslo se refleja en los pobladores
mas jévenes de San Javier, ellos nos cuentan guasehistorias narradas por sus
mayores, algunos presentan a Lubkov como el gden tjue los trajo,l6 mejor de lo
mejor”, mientras que para otros no era tan asi, era mbigocomo cualquier otro,
comun y corriente. Uno de los jévenes concluyamnio toda persona que le dan el
poder de todo, tenia sus idas y vuel(daVier). Quizas sea la distancia con los hechos
la que les brinda una Optica mas reconciliadorancghaber sido participes directos de
ésa realidad los lleva a tener criterios distintos, tiempos cambian, y las historias
varian al ser contadas de generacion en generauititenciando el caracter flexible e

intersubjetivo que posee toda construccién soedhddentidad.
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I) COLONIA OFIR Y SAN JAVIER: dos estrategias de insercion

En esta seccién se trataran dos tipos de integracida sociedad uruguaya para
las dos colonias de inmigrantes rusos que hemodiadb, San Javier y Offir.

Los procesos de inmigracién conllevan distinipes de contactos culturales
con la sociedad receptora. En el presente el ldgugo es un pais receptor de grandes
volimenes de inmigrantes, si lo fue en el pasado.ld tanto, a partir de los afios
setenta surge un mayor interés por revisar lassfwemaciones culturales que
desencadend este fendmeno desde el &mbito acadé&mieste aspecto, Mandressi nos
ofrece la descripcion de dos procesos que se peades estos encuentros culturales
para el caso de la sociedad uruguaya, denomineatesctilturacion y diferenciacion.

La transculturacién implica la pérdida parcialutea cultura anterior original y
la creacion consiguiente de nuevos rasgos comauprodiel contacto con la cultura
receptora, necesitandose para su consolidaciomadas generaciones. Este nuevo
fendbmeno adquirird algo de las dos culturas quersmientran, pero también sera
distinta a cada una de ellas. El autor distingueace@jemplo clarificador de este
proceso el tango, considerado uno de los objetdwrales mas enlazados al
reconocimiento de una especificad rioplanteseie®i us técnicas corporales y vocales
poseen diferentes origenes, “puede de alguna mageravisto como la cocina
intercultural donde se prepararon muchos de lascip@les platos que la sociedad
uruguaya ha servido durante décadas”(1993:12).

Por otro lado, describe el proceso de “diferendrEtique consiste en la
intencion de conservar una identidad diferenciaggaoduciendo los rasgos culturales
del pais de origen. Para ello, la comunidad interdatenerse lo mas apartados posible
de la sociedad en la que se asientan. Esta aptiede resultar ilusoria, es inevitable el
contacto con la cultura receptora y la consiguiarntraccion entre ambas.

A partir de estas descripciones, consideramosqgua colonia de San Javier lo
que sucede es un proceso de transculturacion.dis dee ciertos rasgos de la cultura
de procedencia se han ido perdiendo “parcialmentetiiante el contacto con la
sociedad Uruguaya, y como consecuencia surge uwonfEnémeno que toma
elementos de ambas culturas, otorgandole una @sjukzad particular y original propia.
Es a través de la definicién que realizan de sinméscomo “uruguayos rusos” que la

colonia se identifica reflejando una doble iderdida
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La situacion de la colonia Ofir se presenta bastaldjada de la anterior, siendo
su caracteristica primordial la “diferenciaciontatdl”. Dicha diferenciacion se plasma,
como hemos sefialado, en su intento por mantengasedos con el fin de conservar lo
que consideran su identidad original, definida cdmusos, rusos”. Esta imagen es
construida desde el interior de la colonia, pembién desde el pueblo vecino de San
Javier “sivan a visitar la colonia, hay que pedir pesu (...) ellos si son rusos, rusos.
(...) El pueblo los conoce por los barbudos. La tgetos critica pero son
macanudos”(Mijain).

A continuacion nos focalizaremos para la descripdé estas dos identidades,
en los elementos simbdlico y materiales de amPas. elementos simbdlicos y
materiales se entiende el conjunto de producciamudsctivas que conforman toda
cultura y que son susceptibles de modificacioneselgprimer caso nos referimos a lo
intangible, ideas, valores, el idioma, mientras are el segundo, indumentaria,
comidas, etc. Dentro de la diversas culturas dégiramtes, existe un patrén cultural que
se expresa en estos elementos trasmitidos de g&meen generacion. Podemos decir
que constituyen el universo simbdlico mediantecudl las personas interpretan el
mundo.

Para el caso de San Javier los elemento matedalessta doble identidad se
expresan en el primer molino, la primer aceitesagdsa de el fundador del pueblo, la
cooperativa, las matryoshZaestos conviven entremezclados con el comitéigm|ila
sucursal del BROU, el juzgado, las banderas naesnka escuela. Cada uno de éstos
refiere tanto al legado ruso como a la identidaziomel.

Las tradiciones culinarias que se han logrado manteasumieron distintas
transformaciones como resultado del contacto comeo entorno, pasaron de ser algo
Unicamente familiar, para convertirse en productles caracter general que se
comercializan dentro del pueblo, pero también hateafuera. Una de las entrevistadas
nos contaba que el piroj (una de las comidas 8picga casi no se cocina en los
hogares, sino qugeneralmente se compra en los comercios de la zona.

Con respecto a los elementos simbolico las dapzasen un ejemplo en este
aspecto, en el pasado eran exclusivas de los absntes de inmigrantes rusos y hoy se
han convertido en una actividad que abarca a tgallacion, independientemente de

su origen,'después de casi 10 afios bailando es algo que samtitiene que ver con si

2 Mufieca de madera que contiene en su interior otéaspequefias.
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SOS ruso o no, hay un compariero que no tiene déeneia y hace 20 afios que baila”
(Fernando).Otro de los aspectos de esta transformacion, snaben el idioma que
también es un componente esencial de la identiBacprendizaje del espafiol fue
inevitable debido al contacto con la sociedad uaygu convirtiéndose poco a poco en
una mezcla de ruso con espafiol. La siguiente cgaebela lo anteriof:en mi casa mi
padre y mi madre entienden ruso pero no lo hablargpe en la casa mis abuelos
hablaban una mezcla de ruso con espafiol’(Javier).

Tanto las danzas, como las comidas y el idiomaofueesignificados por la
transmision intergeneracional, siendo los emblepraxipales que articulan en esta
doble identidad aquello que se identifica con IsoruEl festejo de la fundacion del
pueblo en el centro cultural Maximo Gorki, es epaso donde se presentan los

elementos mencionados a ese “otro” pero ademasafema entre ellos mismos.

En colonia Ofir, el legado cultural entre estasspeas, se funda en bases
religiosas y es parte del actuar en la vida catalia

Para traducir esta identidad de “rusos rusos’quégmos mencionado, nos
referiremos nuevamente a los elementos simbdlicoatgriales que la expresan. El uso
de las vestimenta tipica como parte de la vidadizota, tiene su base en la tradicidn
religiosa y es un simbolo primordial de esta idéadi “rusa” distintiva. Una de las
entrevistadas en relacion a lo que su imagen déspgeala lo siguientéCuando la
gente no esta acostumbrada le puede parecer med, gea cual puede vestir como
guiera, nosotros vestimos por tradicién y por r@ig Yo donde voy, no tengo ni
pantaldén, ni pollera corta, yo siempre estoy vistie igual’(Uliana).

El idioma entre los integrantes continGa siendauslo y es trasmitido de
generacion en generacion. Cabe destacar que semm@nto constituye una parte
esencial en esta diferenciacion, empero existen antoa como en la venta de sus
productos que utilizan el espafiol.

Tanto la transculturacion en San Javier como lerelifciacion en Ofir, pueden
entenderse en este aspecto como el resultado pieedancia de distintas formas de
integracion en la vida cotidiana en la sociedadyuaya. Para esto resulta util hacer
referencia a Durkheim en relacion a los tipos diel@aadad que él plantea, denominadas
organica y mecanica. Por solidaridad organica dterate la integracion de los
individuos en una sociedad por sus diferenciagjymo del aumento de las distintas

funciones en las sociedades complejas, mientrasmlees sociedades mas tradicionales
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prima la solidaridad mecanica, que responde antegracion de los individuos por sus
semejanzas, es decir por esas mismas formas deésesar y sentir.”

En este sentido, San Javier muestra un mayor déeade solidaridad organica,
con mayor division de funciones y tendencia a kap#ation. Actualmente las personas
realizan diferentes actividades, poseen distintegncias y mantienen una abierta
relacion con el resto de la sociedad. En los iside la vida en la colonia, el trabajo era
colectivo entre los descendientes. La religion “Muésrael” integraba a las personas
mediante el conjunto de creencias comunes. Hoyi@rha perdido adhesion, siendo
practicada por pocas personas principalmente raayo

Estos hechos como la desintegracion de la religibaymento de las actividades
y funciones sociales en la vida cotidiana, sonedapara entender el pasaje de San
Javier a un tipo de integracion que responde alardgdk de las distintas
individualidades, dando origen a una colectividagk,gcomo hemos sefialado adn
conserva aspectos transformados de la cultureerusaa suerte de doble identidad.

Oto acontecimiento que no se debe pasar por edta unidbn matrimonial con
aquellos que llaman “criollos”, término que seesdial hecho de no ser descendientes y
por lo tanto no llevar apellido ruso. Los integemntle la colonia advierten en este

proceso uno de los factores de la mezcla.

Por otro lado, colonia Ofir responde a un tipo al@aridad mecanica basada en
una organizacién mas tradicional. Las personag&zaatl mismo trabajo, responden a
las mismas tradiciones, reglas, reguladas desedigedn ortodoxa Starovieri.

Esta religion es trasmitida por varias generaciomesvee el universo simbolico
mediante el cual las personas de la colonia ireeaprel mundo“la religion tenemos
ortodoxa, religion antigua que dejé Jesucristo,erg respetar, asi que nosotros hasta
hoy en dia respetamos, tenemos calendarios y lifpnesdejaron apostoles para seguir,
tratamos de mantener todavia esta religiéon”(Uliana)

El trabajo consiste en la realizacion de las mistodes los dia se trabaja sin
parar exceptuando el domingo que es considerad@dagara los descendientes.
Existe una minima division que responde a cuesiioleegénero, siendo las mujeres las
que ademés de trabajar en el campo como los hoptibomp&n y cocinan desde que son
nifias. La adquisicién de alguna actividad espeadéh individual no es permitida, una

de las entrevistadas lo plantea de la siguienteemadia mi me gusta trabajar para mi
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sola pero no puedo, tengo que trabajar en el campsta regla funciona como parte
de la asociacion grupal que comienza en no maodanifios a la escuela.

Las generaciones mas jovenes se han visto permpadad mundo exterior,
pero cuando se les pregunta por su futuro ellgg®gectan reproduciendo los mismos
valores, tener una familia, trabajar en el campmmntinuar la creencia religiosa. Las
actividades que realizan los jovenes en conjur@@enrelacionan con ninguna actividad
recreativa que implique consumos actuales comgld&ision, los bailes, etc.

La creacion de la familia en edades tempranas epunto que refuerza el
mantenimiento de la integracion al interior de @onia. No se permite la union
matrimonial entre familiares cercanos, por lo dadeben recurrir a otras colonias
Starovieri que se encuentran en el resto del mpada buscar pareja y asi formar la
familia, fortaleciendo de esta manera los lazogedas distintas colonias.

El valor fundamental que tiene la religion, la fikem al trabajo, son
dimensiones que denotan esta organizacion tradicipractian como elemento de

integracion.
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) LOS ANOS DE LOS GIRASOLES GRISES

El siguiente aspecto de nuestro trabajo fue sulgiesiienciosamente desde el
comienzo de nuestra investigacién. En un primercacaiento para conocer la historia
de los inmigrantes rusos llegados al Uruguay, fgimmcontrandonos con varios relatos
de cémo fue su llegada, en qué afio, por qué mosgawmdicaron en esas tierras que
ahora llevan el nombre de San Javier. Asi nos eraropns con algo que es imposible
desconocer al interiorizarnos en su historia, @grcu historia mas reciente; estamos
hablando del nombre de Vladimir Roslik, médico guéa y trabajaba en el pueblo,
muerto por las torturas sufridas durante su debenpor parte de sus represores en
1984, paradojalmente casi al termino de la diceaduititar.

Luego de la realizacion de varias entrevistas aplisadores de San Javier,
desde los mas jovenes hasta los mas ancianos,uade percibir que la dictadura fue
un momento que marco al pueblo. Todas las histoglatadas se detienen en esa época
haciendo un paréntesis, siendo imposible de sepEat acontecimiento del nombre de
Vladimir Roslik.

Ante esto podemos plantear distintos aspectos aflean a este hecho. Si bien
la dictadura sobrevino en todo el territorio naeipra varios niveles de intensidad,
colandose por los distintos pueblos y ciudadegdid, podemos decir que lo ocurrido
en San Javier gener6 que éste saliera del “anasiimét razon de estos sucesos parte
de la poblacion uruguaya comienza a saber de ksteexia de una comunidad de
inmigrantes rusos llegados a comienzos del siglo XXi la dictadura y en particular la
trdgica muerte de Vladimir Roslik y sus repercus®rgenerd que San Javier pasara a
estar mas integrado al Uruguay, desde la memotextom de las personas del pais,
influenciada por los eventos de esa época .

Tras este desgraciado episodio y gracias al esfudez su esposa, Mary
Zabalkin, por saber la verdad, se dan una serieedbos relevantes. Por un lado se
comienza a hablar publicamente a través de losawed comunicacion sobre las
torturas y muertes cometidas por la dictadura,ndei@ ser meras especulaciones o
simples rumores y pasan a ser discusiones endaagteciedad. Por otra parte mostr6 que
aunque faltando siete meses para las eleccioneésnabes “la dictadura aun podia
torturar y matar, pero ya le resultaba imposiblenteaer el secreto o silenciar a los
enterados”’(Caetano y Rila,1996:57).
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Otra mirada es con una perspectiva hacia el imtddd&an Javier, conocer desde
lo subjetivo como sintieron, como lo vivieron o rserfon, cuales son sus recuerdos de
esa época, si se podria decir que el ser descéssligle inmigrantes rusos tuvo que ver
con lo sucedido en el pueblo. Vinculado con éspees, ver si la dictadura influy6 o
no en la perdida de algunos rasgos de la cultsie nusolo podemos hablar que ella fue
un catalizador de un proceso que de a poco seaegwierando. Algo imposible de

separar de este tema es como sintieron y vivieramuerte de Vladimir Roslik.

Influencia del régimen militar sobre las expresione culturales

Los procesos dictatoriales surgieron en variosegade América latina luego de
una prolongada crisis de un modelo de pais. Dadibdealizacion econémica, con el
surgimiento de los movimientos armados, la creei@patia, desprestigio y la falta de
respuesta de la clase politica que habia perdido wdnculo entre gobierno y
ciudadania, fueron una sumatoria de hechos quexchenaron en el golpe de estado
de junio de 1973. En este contexto -incluso arnees3¥ 2- se dio lugar a la intervencion
y acercamiento a la arena politica de las FF.A4,dae luego de su triunfo sobre la
guerrilla, tomaron una valorizacion sobre los ageesenciales de la vida politica.

Los militares fueron estableciendo su propia autdaoy centralizacion del
poder, aunque ya existia desde el periodo “demogtatn fuerte cuestionamiento a las
libertades individuales, se estableci6 la sisteraaibn de los mecanismos de censura,
de detenciones arbitrarias, proscripcion de pastigdoliticos, deportaciones, exilios,
torturas y muertes. Todos ellos, como mecanismaksdglinamiento colectivo basado
en la ideologia del miedo, la intimidacién, y ldiggcion de un terrorismo de Estado.
“Son afios oscuros en la historia de San Javier, vé@s como si fueran una cortina
entremedio. Capaz que uno buscé la manera de Hog'ddavier). Pero borrar lo
sucedido no fue la salida para sanar las heridesrgcuerdo de aquellos afios siguen
vivos en los relatos de todo%n el pueblo se gener6 mucha desconfianza porque
tenias que andar cuidandote de con quien hablabhagstaba eso que ahora tu ves de
que todos nos saludamos, eso se habia perdidespantosd(Ana)

El pueblo estaba “cercado”, la salida y la entradaencontraba vigilada por
militares que pedian los documentos y preguntabaciahdonde se dirigian, se

controlaba todo movimiento y el miedo estaba adko piel, ‘ho sabias si de noche te
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venian a buscar y te llevaban”(Catiaodo en cuanto con Rusia o evidenciar vinculos
y caracteristicas de costumbres rusas significabaesgo, una “excusa” para que los
militares los llevaran para “averiguaciones”.

Esta percepcion que tienen muchos de los habitdetgsueblo, se fundamenta
con la base ideoldgica impuesta durante el régidictatorial, que se puede evidenciar
durante los procesos de didlogos en el Parque Ent&b83 a través de una respuesta
del entonces General Medina al doctor Tarigo, datetauestra la postura que el ser
ruso es ser comunista. EI General plantea que medgia “combatidos” con nuevos
métodos ya que “no es Unicamente a la luz de laessidn que se toman estas
Medidas, sino a la luz de los acontecimientos gténeocurriendo en todo el mundo y a
la aparicién de un poder, como el ruso, que esielaljmenta los distintos focos [...].
Toda esa gente esta alimentada de la misma fu€otims son, diria yo, astillas del
mismo palo. Entonces [...] no se las puede enfrexa procedimientos antiguos [...].
Si en el Uruguay no hay subversion es porque imddeesa al comunismo internacional
y porque no encuentran oportuno enfrentar a unegobique tiene manos libres para
combatirla” (Caetano y Alfaro,1995:285).

De lo anterior podemos tomar dos reflexiones, unadende muestra al
comunismo como una amenaza internacional y quebémo -militar-, tenia la libertad
de hacer uso de los métodos que les resultara pnégiados para combatirla, pero al
mismo tiempo hace una negacién-afirmacion, de lta fée interés del comunismo en

este pais y de la no existencia de subversion.

En el comienzo de este apartado nos planteabamogrnveiue medida la
dictadura influyo o no en la disminucién de lapresiones culturales rusas, como son
las danzas, la comida, la musica, el idioma etc.

Para ellos debemos tomar algunos aspectos casticeside los regimenes militares.
Los procesos autoproclamado “civico-militar”, nontaian con el apoyo de la mayoria
de la sociedad por lo cual debieron lograr establgara su sustento nuevos
mecanismos de legitimacién, aunque éstos fuerarfodea no aprobatoria. Por
consiguiente debieron establecerse controles dabrbases sociales y entre ellas la
propia cultura, en donde “[...] el nuevo poder iséeda eliminar todo cuestionamiento,
no solamente el politico inmediato (como podiamtelarlo los partidos y dirigentes
politicos) sino en nivel de la produccion de calf...]” (Butazzoni,1990:72), como la

musica, el arte, lo literario, etc; toda expresiattural por fuera de lo establecidos por
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el régimen era subversivo, el expresarse o prockamara plausible de recibir
represalias.

En algin aspecto podemos decir que el “[..] desslamiento fue en lo
coyuntural bastante efectivo, y perjudico por igaasectores diversos de la cultura
artistica, la comunicacion, la investigacion ciiécai etc.” (Butazzoni,1990:72). Asi el
régimen creyo poder lograr el control de la basgasa través del control de la cultura

ya que “... la cultura es portadora de un amplitepdal movilizador, creadora y
recreadora del imaginario social y por ello abiestempre a la utopia, hacia la
construccion de lo posible [...]” (Zelman,1990:16/zones suficientes para que los
militares buscaran toda limitacion y censura antglquier tipo de expresion que no
estuviese dentro de los canones permitidos y dergpia concepcion de lo que era
cultura.

Partiendo de estas dimensiones generales, nosramtxs a la particularidad de
nuestro caso de investigacion y en lo que se esfieesta “politica” de ataque a lo
cultural, San Javier no queddé exento.

El Centro Cultural M&ximo Gorki es desde 1965 gluele pasar por distintas
transiciones y nombres-, el espacio donde el puebi®@a sus tradiciones, heredadas de
sus antepasados que llegaron de distintas regamé&iisia. En este &mbito se puede
escuchar la musica tipica con su instrumento tiatt la Balalaica, disfrutar los bailes
representados por el grupo Kalinka que se reapiragipalmente en el dia de festejo de
la fundacién del pueblo.

En el periodo de la dictadura este centro fue derrRero antes de eso, sufrié
destrozos, todos los libros y revistas que se dratmem dentro fueron quemados,
muchos de ellos habian sido traidos en las propa@sos de los primeros inmigrantes
gue llegaron al pais en 1913, Catia nos contarael Maximo Gorki, el desastre que
hicieron, jquemaron toda la biblioteca!, jtodo, tdd Yo desde mi casa lo veia..l”o
mismo sucedid con los vestidos del grupo de badllinKa y las armas de utileria que se
usaban para las danza, fueron llevadas como saguastebas de que en el pueblo se
guardaban armas enviadas por la revolucion desdia.Ru

También las paredes que daban marco al escer@ra@itro fueron picadas, al
preguntarle que era lo que estaba pintado en laslgg Ana nos responditgn uno de
los lados del escenario tenias a una madre conijoreh brazos, en la otra pared habia
una pintura que era un campo con una cabafia y adesna ahi abajo del escenario

estaban las caras del teatro, esa que es una tyistiea sonriente”.Cuando una cultura
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es desvalorizada, suprimida y coaccionada se ldgbilitar toda identidad colectiva,
reduciendo los espacios que son &mbitos de expred@representacion artistica, los
cuales agregan valor y fortalecen la identidadodentiembros de una comunidad. Con
el cierre y casi destruccion del centro culturalxh® Gorki, la dictadura logro
“vulnerar el espacio donde la colectividad reivoadia sus rasgos -culturales”
(Udaquiola,1996:69).

En lo que refiere al idioma ruso constatamos envastigacion que su pérdida
se venia generando desde muchos antes, relacicc@ulda asimilacion de los
inmigrantes con la poblacion uruguaya, por el g#erbio entre culturas en donde
aprender el idioma espafiol era un factor necegaria integrarse y relacionarse en el
nuevo pais

Asimismo podemos vincular ese mermar del idioma netacionandolo con lo
que estaba aconteciendo en los comienzos del XKjlalonde el interés era construir
un pais homogéneo, en ese entonces por José B&ldonez a través de la escuela,
gratuita, laica y obligatoria, tal como nos plabgana de las entrevistadéntré con
seis afios recién cumplidos a la escuela de SarerJand sabia una palabra de
castellano, yo hablaba, leia y escribia solamenteuso, porque en mi casa se hablaba
solo en ruso por eso aprendi. En la escuela érammghos, estdabamos todos
entreverados, habian rusos y también tenias csallatos...”(Catia).

En concreto, en lo que se refiere al hablar ehdiouso en San Javier, podemos
decir que la represion sufrida en los afios dedtdiira, no fue el factor principal de
esta pérdida pero como podremos ver si tuvo swenflia. En este sentido, una
caracteristica de los gobiernos autoritarios esrei@indicacion de los aspectos
nacionales, volver a las tradiciones. La campai@acgearon mostraba la importancia de
la “pureza del idioma”, en la cual se planteaba tpdos debian hablar el idioma
espafol correctamente. Para ello se genera unanationa propaganda televisiva,
radial y en la prensa escrita donde se resaltabar@sgo que todo “buen ciudadano”
debia tener.

Aunque esta “imposicién” del idioma se venia gedtawdesde la Reforma
Vareliana, en esta época se torna una actividdétigaohente activa sobre la sociedad,
donde por parte de los mandos militares el haldeectamente el espafiol significaba
ser buenos “orientales”. Esta l6gica trascendiéedos Sanjavierinos, produciendo una

censura en el idioma ruso. Algunos de los entradist nos planteaban que creian que
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sus padres durante la dictaddpor proteccibn no nos ensefiaron ruso (...) fue una
forma de cuidarnos’ dado que el idioma es un aspecto muy signifioatiw
representativo del ser ruso y en esta épbcar descendiente de rusos era delito y
bueno cuanto menos ruso parecieras mejor”(Javier).

El terror infundido en esta época permiti6 quedepectos culturales, danzas,
idioma, musica se adormeciera por varios afos. d.ukg llegada la democracia se
reabrié el centro Cultural Maximo Gorki, el miedeefmuy dificil de superar, no fue
facil para el pueblo recobrar la confianza queadaperdido en todos esos afos grises.
Volver a concurrir al centro y animarse a llevasus hijos a bailar dentro del grupo
Kalinka, fue un proceso que les implico mucho tiergpledicacion para poder alcanzar
lo que es hoy, un gran orgullo y una felicidad emarel reivindicar, revivir su cultura

con cada baile, musica y comida.

La pérdida del “anonimato” en San Javier

Otro aspecto que queremos destacar de la influeiedi@a dictadura en el pueblo,
es evidenciar de que manera este hecho naciordittéadura, generd en una parte del
pais -San Javier-, un protagonismo tal que lo lewalir del “anonimato”, pasando asi
a estar en boca de muchas personas, que ahoraenoabpueblo, como el de los
descendientes de inmigrantes rusos y por el “castikiR

En este aspecto pensamos mostrar en que nivetiserbferencia a lo ocurrido
con Roslik en algunos medios de comunicacion, enépsca, particularmente prensa
escrita, lo cual consideramos que fue un factoromapte para que el resto del pais
tomara conocimiento de lo que ocurria en San Javier

Uno de los medios de prensa escrita queenpécon el “develamiento” de lo que
estaba ocurriendo fue el semanario “Jaque”, “sepéimer semanario que emprendera
una fuerte campafia de denuncia del terror estati@vas del caso del Dr. Roslik.”
(Perelli,1986:.75). Perelli plantea también quectdertura que hace “Jaque” del caso
Roslik es la Unica existente, muchos de los restesgmanarios de izquierda también lo
hicieron, pero lo sustancial es que fue en “Jagleeide salieron a la luz publica los
elementos probatorios que permitieron después nintar al personal militar
responsable” (Perelli,1986:75).

El 28 de abril de 1984 el semanario “Jaque” a d@ladias de la muerte de

Roslik, tiene como titulo principal de la portadaneaydsculaOremos por el alma de
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Vladimir Roslik que murié asesinado®sta oracién fue dicha por un sacerdote
sanducero durante una misa.

En la tapa del semanario “Aqui” est4 la foto dediffeir Roslik con su hijo en
brazos y la frase que dijo su espd8oy a salir a buscar la verdad cueste lo que
cueste”(Udaquiola, 1996:95). En “Conviccion” su tapa détia viuda de Roslik dice
su verdady en la contratapa del semanario “Opiri&utiis Hierro Lopez sefialé que el
caso Roslik presenta varias incognitas que debéaelarse”(Udaquiola,1996:96).

Una de nuestras entrevistada nos contaraesa madrugada avisan que habia
muerto Roslik de un paro cardiorrespiratorio. Unabsina de €l que trabajaba en la
radio cx30 con German Araujo, estaba aca en Saneda hizo la denuncia por
teléfono a la radio y se movilizo todo. El sindahédico de Paysandu se pone en
contacto con la viuda y le dicen traelo para Payda que le vamos a hacer otra
autopsia. Le hacen otra autopsia en Paysandu yadgclque tenia el higado roto, el
vaso roto, liquido en los pulmones y a partir dd, dhe como un parate, él fue un

martir’(Andrea).

Roslik no solo un nombre toda una historia en SanaVier

Este capitulo de la historia de Sanetaprovoca mucha emocién entre los
pobladores a los que hemos entrevistado. La fidar&oslik es una parte inseparable
de la memoria de los sanjavierinos, no sélo potr&gica muerte sino por lo que él
significa.

El doctor Vladimir Roslik, Valodia, como le decians amigos y familiares
vivié toda su vida en San Javier. Su deseo maypeder estudiar medicina, interés
gue fue creando en sus afios mas jovenes. LogrObeoa para estudiar en la
Universidad Patricio Lumumba, construida con eldaalbergar a jévenes estudiantes
del Tercer Mundo en Moscu, algunos dicéme“el gran pecado de su vidaya que
entienden que esto pudo haber sido una de lasscdasa detencién.

Se recibi6, regresé al Uruguay, revalid6 su tityleolvio a San Javier para
ejercer alli. Era el doctor del pueblo con todas lktras, una persona con mucha
paciencia que sabia escuchar y no se quedabamsotlasdolencias fisicas sino que iba
mas alld. Muchas de las consultas médicas erda ealle mientras se hacian los
mandados o se cargaba nafta. Siempre estaba ada, aro habia horarios y ante

cualquier cosa era el primero en intervenir ya guzentro de salud més cercano era en
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Paysandu. Javier nos contdBanslik fue mi doctor, yo naci gracias a él, porgiemia
el cordon envuelto en mi cuello, naci en la casamige padres, no habia forma de
llevarme a otro lado, fue él quien me atendigo”(ayi

La figura del doctor Roslik esté presesridos aspectos mas etéreos como son las
palabras y silencios que incalculables veces ajesioecinundando el lugar, donde
compartiamos los relatos con nuestros entrevistadeacios que querian decir mucho
pero la emocién no dejaba que las palabras fluyeran

Hay frases que son fotografias, parecieran habedaglo plasmadas en el
tiempo con la misma intensidad que cuando ocumjérsl dia que mataron a Roslik
fue la primera vez que vi llorar a mi madre, mealee de mi cuarto, fui hasta la cocina
y vi a mi madre llorando” (Javier).

Su presencia también esta en los tspecas tangibles, como es la plaza que
lleva su nombre que se encuentra en el terrenoed®uslik y su esposa pensaban
construir su casa. La policlinica que construyedetras del Maximo Gorki, a unos
metros en el mismo terreno, se cred a peticion dey Mabalkin, la esposa de Roslik,
para cuidar la salud del pueblo. Al entrar en la da espera lo primero que se ve es un
gran retrato de RosljlDina una de nuestras entrevistadas contaba premigarasto y
algo mas:*hay un cuadro de él, jvos fijate!, que te sentlEmde te sentés, te esta
mirando” (Dina).

Este sentimiento de tristeza, nostalgia por lo temitio en la época y en particular
en lo que se refiere a Vladimir Roslik, no s6lcdesh las personas que vivieron esa
época, sino también en los jovenes quienes absombies cuentos de los adultos, con
tal magnitud que transmiten la misma emocion alando que ellos saben. Unas de las
entrevistadas mas jévenes nos detéagente después de lo que paso6 con esa persona
gue era tan querida empez6 a despertar, el miedwyara el mismo”(Patricia)

El contexto social y politico que se vivia en 198% el pais, cambiaba. Las
denuncias hechas en los medios de comunicaciémabhastomo la dictadura aun podia
seguir haciendo sus desmanes, pero ahora sieetisilque la encubrid por tantos afios
por el miedo que infundia en la gente, eso se &ftefiendo y se estaba develando lo

gue pasaba.
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CONCLUSIONES

En el presente articulo consideramos relevante sgeruso parte de una
posicion subjetiva, una autoidentificacion condasestros y sus costumbres arraigadas
hasta hoy. Este proceso de construccion identitim@ como base la percepcidon que
los sujetos tienen de su realidad, la que contebwy gestar mediante sus acciones, la
identificacién con su legado y la diferenciaciare gste otorga ante los “otros”.

Uno de los puntos que tomamos para desarrollas gsteresos de construccion
identitaria fue exponiendo de qué manera sealiodercion vy el establecimiento de
éstas dos colonias rusas en Uruguay. En San Ja&dero un proceso de
transculturacién, que se manifiesta en un mantemitoide las tradiciones culturales,
gue expresa una doble identidad “uruguayos ruspOfir en la diferenciacién, en
donde se reproducen las tradiciones de origen,rgede una identidad “rusa” con un
tipo de integracion mas tradicional.

Otro punto relevante es la existencia de dos neffleseprincipales, tomados por
los Sanjavierinos para identificarse como coledéd, que se pueden encontrar en todos
los relatos al preguntarles sobre su historia. Um@stos referentes es Basilio Lubkov
quien fue participe de la historia en los comisrd® San Javier, el otro protagonista es
Vladimir Roslik, quien tiene un espacio en la higtanas reciente del pueblo.

Denotamos la figura de Lubkov como un simbolo dérug divisién de dentro
del pueblo, aunque es sin duda un referente cahgsiacipalmente para las nuevas
generaciones que lo ven como quien posibilito latemcia de la primer colonia rusa en
Uruguay.

En lo que se refiere a Vladimir Roslik expusimosnoosu imagen se ha
convertido en un referente de San Javier, dadmphéto de su tragica muerte en la

dictadura constatando que aun continua presergbigraginario de la comunidad.
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